




[soteriological] agency
(Skt. kartṛ‐tā)

applied with a view on gender => tries to determine if rep‐
resentations of intention and will differ in the case of male 
vs. female agents

applied to study of representation of women’s agency in 
Buddhist texts => how women’s capacity as individuals 
engaging with the soteriological and ideological structures 
is represented by the third‐person perspective of the 
traditional male monastic narrators and transmitters



[ideological] agency
(Skt. kartṛ‐tā)

Buddhist “narrative scholasticism” & “ideological agency”

doctrinal prescriptive level is articulated by descriptive 
“authentic” narratives

but normative “authentic” narratives & their at times  
literalist readings reframe doctrinal prescriptive level by 
sanctioning it with “factual sacred history”



case study (1). 
the Parinirvāṇa of
Gautamī & her 500 

nun followers



case study (1). 
the Parinirvāṇa of

Gautamī & her 500 nun followers

parinirvāṇa informs value system & women’s soteriological 
agency
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soteriological agency |
motivations for Parinirvāṇa
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soteriological agency |
motivations for Parinirvāṇa |  hierarchies of values 

 fully within the parameters of the early Buddhist notion of 
liberation



hierarchies of values |
spiritual/existential & institutional 



hierarchies of values |
spiritual/existential & institutional 

 institutional rather than spiritual dimension of hierarchy

pragmatics

soteriological & conventional coexist in one and the same 
passage



case study (2). 
the funeral of Gautamī & her 500 nun followers
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agency | context | transmission

events at the interface between ancient Indian social 
conventions and funerary practices on the one side and the 
early Buddhist value system on the other side



Q 1. the Buddha & the monks’ role in the funeral 
proceedings | Buddhist culture

that 
the Buddha and the monks honour the dead bodies of the nuns 
does not seem to present any real problem to the monastic 
transmitters of the Mūlasarvāstivāda Vinaya
 the carrying of the biers in a reverential manner cannot be 
compared to the normal monastic paying homage or worship

the monk’s management of a customary ritual (pūjā) 

different from performing vandanā

take care reverentially of the bodily remains of monks 
who have passed away as arhats 



laymen 
held up the five hundred biers

the Four Great Kings held up the bier of the 
Buddha’s foster mother Mahāprajāpatī. The Buddha, at the 
front [of the funeral procession], himself expressed respect 
by burning incense, holding an incense burner

red sandal incense firewood
assisted the Buddha making a pile [of 

wood for the cremation]

Q 1. the Buddha & the monks’ role in the funeral 
proceedings | Buddhist culture









the Buddha, the ‘son’ of his foster mother 
Mahāprajāpatī, carries an incense burner 
at the front of the funeral procession

the eldest son holding 
an earthen pot with the sacred domestic 
fire

the eldest son is the one who opens the 
funeral procession 

Q 1. the Buddha & the monks’ role in the 
funeral proceedings | Indian (Buddhist) 

culture



Q 1. the Buddha & the monks’ role in the funeral 
proceedings | Indian (Buddhist) culture

standard pattern of similar rituals in India

 just as in Brahminical funerals, the men who carry the 
corpse of Gautamī are her close relatives



Q 2. the function of the display
of the nuns’ youthful bodies



Q 2. the function of the display
of the nuns’ youthful bodies |
the 5 robes of a Buddhist nun

the rules on nuns’ robes 

 that the Buddha would be “revealing Mahāprajāpatī 
Gautamī’s naked upper body to the monks”, may not be 
what is actually meant
nuns are supposed to wear a vest to cover their upper 
bodies 

 the naked upper bodies of the nuns would not have been 
exposed 



Q 2. the function of the display
of the nuns’ youthful bodies |
the 5 robes of a Buddhist nun





Q 2. the function of the display
of the nuns’ youthful bodies |

Indian (Buddhist) culture

cutting the shroud of the deceased open before 
igniting the pyre from the home fire

connection between the Buddha taking off 
the upper robe of Gautamī and the eldest son cutting open 
the shroud
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case study (2). 
the funeral of Gautamī & her 500 nun followers | 

soteriology & reframing of ritual

not a rite de passage involving accompaniment into the 
after‐life & continued fertility through saṁsāric existence



Q 2. the function of the display
of the nuns’ youthful bodies |

avadāna didactics



case study (2).
institution | transmission | soteriology | 

positive attitude of transmitters  



case study (3).
Gautamī’s funeral beyond

early Buddhism & the Middle Period 

after the funerary homage and cremation, Mahāprajāpatī’s relics 
are brought to the Buddha
the Buddha declares that his mother and her followers have been 
freed from their dirty (female) bodies full of negative emotions and 
are now able to act as men, which will lead them to arhatship
the Buddha then orders a temple to be built



soteriological inconsistency |
negative attitude of transmitters

in Vinaya commentary



case study (4).
story of woman who cooks for the 

Buddha in the Sarvāstivāda and 
Mūlasarvāstivāda Vinayas



1/1

You are at fault,  Ānanda! Had you 
provided a description of the Buddha’s qualities for her,  it 
could be the case that she would have generated an 
irreversible intention towards unsurpassed full awakening.  



soteriologies | textual development | 
positive attitude of Vinaya transmitters

• kṣūṇas tvam, Ānanda, “You are at fault, Ānanda”
• kun dga’ bo, khyod kyis ma legs pa zhig byas te, “Ānanda, it is not well 
done by you!” 

• 阿難陀！汝為過失, “Ānanda, you made a mistake!”



failure, fault, success, virtue | text transmission



failure, fault, success, virtue | text transmission

Vinaya canonical text transmitted within an inherently 
androcentric institution 

affirmative statement only an incident 

it is a 
failure and a fault not to be able to serve a woman’s best 
interest on her spiritual journey 



1/2

Ānanda took a portion of the [horse] fodder for the Buddha and a portion for 
him‐self. He entered the village, approached a woman, and praised the 
Buddha’s qualities before her: “The Buddha has such [qualities], namely 
mindfulness, concentration, wisdom, knowledge and vision of liberation, 
great benevolence (mahāmaitrī), great compassion (mahākaruṇā). He is 
endowed with omniscience, with the thirty‐two marks, with the eighty 
attributes, his body complexion is golden, a halo sur‐rounds his head, he has 
a voice [like] Brahmā; one never tires of looking at him. ...

Those who have not yet crossed over, he [makes] them cross over, those who 
have not yet understood, he [makes] them understand, those who have not 
yet [attained] cessation, he [makes] them [attain] cessation, those who have 
not yet gone beyond birth, aging, illness, death, grief and despair, distress, 
duḥkha and sadness, he [makes] them go beyond these.  Because of certain 
circumstances, [the Buddha] is staying here for the rainy season. I request 
you to take this fodder and cook it for the Buddha.”

The woman promptly answered: “I have too many chores at home, I cannot 
do that.”
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[another] woman had heard the qualities of the Buddha, and immediately 
confidence arose in her mind that a person like this is rare in the world. 
She told Ānanda: “I will cook it and also prepare your portion. Moreover, 
for good and virtuous monks who follow the training rules, if I have 
enough strength, I will also prepare it for them.” (…)

When the Buddha had finished his meal, Ānanda (…) said to the Buddha: 
“World Honoured One, today I asked a woman to cook but she refused, 
and next to her there was another woman who volunteered to cook 
without being asked.” 

The Buddha told Ānanda: “The one who did not cook, will not be able to 
get what she could have obtained. Had she been the one who cooked, she 
would have become the chief consort of a wheel‐turning king. The one 
who cooked out of her own initiative [gained] such immeasurable merit. 
Suppose she does not make any additional merit, such virtue is [so] vast 
that it would [alone lead her] as far as liberation.



text transmission | variant readings |
sample of philological approach

乃至解脫



text transmission | variant readings |
sample of philological approach

“such virtue is [so] vast [to lead] up to (乃至) liberation” 



text transmission | variant readings |
sample of philological approach

• a plain reading in terms of arhatship would be neither unusual 
nor unexpected



soteriological development |
positive attitude of Vinaya commentators

Had she cooked the grains, she would have become the 
woman‐treasure of a wheel‐turning king at the time of the 
Buddha Maitreya. The one who personally cooked the grains 
[gained] immeasurable merit, so that, with that as a 
condition, she will surely reach unsurpassed full awakening 
(anuttarā saṃyaksaṃbodhi).



soteriological development |
text transmission



soteriological development |
text transmission



soteriological development |
text transmission

Q. can the interpretation according to which “liberation” denotes 
Buddhahood (along the commentarial lines) can find any support in 
the presentation of the text itself?



women‘s soteriological agency |
canonical text transmitters

monks who transmitted these canonical texts are not 
only willing to acknowledge a woman’s spiritual standing 
in terms of her great merit that will eventually ripen in 
liberation 

as far as to perceive a woman’s 
aspiration to Buddhahood as an acceptable proposition 



soteriologies | textual development |
positive attitude of Vinaya transmitters

this multivocality . . . is but the normal 
state of affairs



“multi‐” &
Buddhist institutions



case study (5).
Gautamī’s upasampadā as foundation history |

gurudharmas



Buddhist institutions |
gurudharmas as Vinaya



Buddhist institutions:
scholasticism | liberal discourse 

(like this course!)

a discourse alien 
to the legal and intellectual history of the Buddhist tradition 
and its scholasticism

letter
spirit removal or non‐
application/applicability of the gurudharmas 

mainstream notion of 
gender equality as a universal human right



Buddhist institutions:
scholasticism | liberal discourse 

a legal & objective state of affairs

at the end of a process of redactional 
development that reflects the male monastic community’s 
increasing fear and control of the female community 

institutional androcentrism (and yet inclusive of women) 
remains a constitutional component of the Buddhist monastic 
society (monks and nuns) as encoded, or enshrined, in the Vinaya
as a whole



fault & virtue (!) |
the reestablishment of bhikkhunī/bhikṣuṇī ordination 

allowed the reestablishment of the bhikkhunī‐saṅgha to stand 
on firm legal grounds that can be deemed acceptable by Theravāda 
legal traditionalists

irony of this “re‐foundation history” 

garudhamma
6 in the Theravāda Vinaya



conclusion |
the paradox of subjectivation
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it was not until she became a nun 
that she started to notice actual disadvantages of being a woman

The endless list of restrictions placed 
on her had made her exasperated and she was even convinced that 
being a woman was the result of her bad karma. The experience of 
becoming a nun had positive effects on her as it gave her a chance to 
look at her previous “self” in an objective light and she seems to appre‐
ciate her spiritual journey in that way



2/2

the notion of the “paradox of 
subjectivation” of Butler (1993), originally stated by Foucault 
(1982: 15), which locates agency as a “reiterative or rearticulatory 
practice, immanent to power, and not a relation of external 
opposition to power

the very processes and conditions that secure a subject’s 
subordination can also be the very means through which she 
becomes a self‐conscious “agent.” 



agency | text transmission | institution
the paradox of subjectivation

subjective articulation of agency
• the very paradox of subjectivation allows the traditional women and 
audiences to flourish all the way to liberation or to get started on 
threading the bodhisattva path up to the threshold of Buddhahood, all 
limitations notwithstanding

• a fully‐fledged and yet at the same time restricted women’s appercep‐
tion of their agency in the texts and their audiences

“our own” 
possible cognitive dissonances



the end |



thank you
for participating
in this course




